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RESUMO: O emprego da literatura pela filosofa e fenomenodloga Edith
Stein serd apresentado para explicitar a conceito de species ou alma feminina,
especialmente em um ciclo de conferéncias ministrado em 18, 20, 25 e 27 dejaneiro
de 1932 na “Associagao Feminina Catolica” de Zurique. A compreensao da vida,
do percurso formativo dessa autora e do seu contexto historico e politico sao
essenciais para se captar a originalidade de sua analise. Edith Stein desenvolve
uma filosofia “em primeira pessoa” e o conceito de alma feminina adquire para
ela uma importancia impar na fase madura de sua producao filoséfica, sendo
abordado em varias de suas conferéncias e em seu curso de antropologia filoséfica
no Instituto de Pedagogia Cientifica de Miinster.

PALAVRAS-CHAVE:Edith Stein — fenomenologia — alma feminina — literatura
- antropologia.

ABSTRACT: The use of literature by the philosopher and phenomenologist
Edith Stein will be presented to explain the concept of species or female soul,
especially in a cycle of lectures given on January 18th, 20th, 25th and 27th, 1932
at the “Female Catholic Association” of Zurich. An understanding of her life,
her training path and her historical and political context are essential to capture
her original analysis. Edith Stein develops a “first person” philosophy and the
concept of the female soul acquires a unique importance for her in the mature
phase of her philosophical production, being addressed in several of her lectures
and in her course in philosophical anthropology at the Institute for Scientific
Pedagogy of Miinster
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Edith Stein, no ciclo de conferén-
cias ministrado em 18, 20, 25 e 27 de ja-
neiro de 1932 na “Associa¢ao Feminina
Catolica” de Zurique, refere-se a “alma
feminina”. A sua analise da alma femi-
nina, sua riqueza e originalidade, nao
pode ser desvinculada da compreensao
de sua vida e de seu percurso forma-
tivo. O interesse pelo estudo da natu-
reza humana fez com que Edith Stein
transitasse pelos estudos de psicologia,
historia, germanistica (letras e litera-
tura alema), filosofia, fenomenologia,
filosofias e misticas cristas. Nenhum
desses conhecimentos foi descartado,
mas todos foram conservados, apro-
fundados e iluminados no processo de
desenvolvimento de seu pensamento
tornado vida. Dai a riqueza e origina-
lidade de suas analises sobre a pessoa
humana, que passa a ser conhecida fora
do ambiente de sala de aula a partir de
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1926, quando Edith Stein comeca a ser
requisitada como conferencista em va-
rias cidades de paises de lingua alema.
O tema principal de suas conferéncias
¢ a formacao e a especificidade da mu-
lher, contrapondo-a com a do homem,
tendo como pano de fundo uma antro-
pologia dual, capaz de fundamentar a
estrutura geral comum a todo ser hu-
mano e, dessa forma, reivindicar uma
equiparacao de oportunidades e direi-
tos entre homens e mulheres (ALES
BELLO, 2017, p. 44 et. seq.).

A antropologia de Edith Stein, que
além de conhecer varias linguas mo-
dernas, também dominava o latim e o
grego, se constroi no didlogo entre a
fenomenologia de Edmund Husserl e
a metafisica crista. Ela toma para si a
tarefa de clarificacao e fundamentacao
rigorosa da natureza humana, mas, ao
mesmo tempo, procura difundi-la, de
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modo claro e didatico, especialmente
em suas conferéncias. Sua atividade in-
telectual como fenomenodloga, pesqui-
sadora e tradutora, sua atuagao como
feminista sufragista e ativista politica
na Reptblica de Weimar na Alemanha,
assim como professora, estao intima-
mente relacionadas com sua crenca em
Deus e na consciéncia de sua responsa-
bilidade perante o seu povo e a historia.
O tema central de sua obra, a natureza
humana, é fruto de suas vivéncias pes-
soais, pois a conduz a refletir sobre a
formacao da mulher, a importancia de
sua atuac¢ao na sociedade em um tem-
po em que elas tinham poucos direitos
social, politicos e educacionais.

Edith Stein sabe que a formacao é o
caminho mais seguro para que as mu-
lheres sejam reconhecidas como seres
humanos em sua completude e possam
dispor das mesmas condigdes de desen-
volvimento pessoal e profissional que
as oferecidas aos homens. Além disso,
ela julga essencial para o desenvol-
vimento harmonioso da comunidade
humana que homens e mulheres sejam
valorizados em suas especificidades e
por suas capacidades de prestar auxilio
reciproco, complementando-se mutua-
mente, sempre levando em considera-
¢ao a “nota pessoal” de cada individuo
humano 1 nico e irrepetivel.

A FORMACAO DE EDITH
STEIN: LETRAS, HISTORIA,
PSICOLOGIA E FILOSOFIA

Edith Stein (1891-1942) vive em
uma época conturbada da historia do
mundo ocidental. A virada do século
XIX para o século XX estd carregada
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de esperanca e promessas de constru-
¢ao de uma nova civilizag¢ao: mais rica,
mais igualitaria, mais justa. O mun-
do havia sido ampliado pelas grandes
navegacoes dos séculos passados e a
descoberta de novos povos e novas
culturas proporcionara uma maior
compreensao do que é proprio do ser
humano. As utopias produzidas pela
burguesia que havia tomado o futuro
em suas proprias maos por meio das
lutas revolucionarias, destronando
os nobres e o clero em busca de uma
maior igualdade social, pareciam cada
vez mais proximas de uma concretiza-
¢ao real em um futuro nao tao distante.
O surgimento do protestantismo havia
originado uma nova forma de religio-
sidade fundada na racionalidade ilu-
minista, favorecendo o surgimento dos
ideais capitalistas. Deus, o Deus vivo
da tradigao judaico-crista, havia sido
esquecido, ou melhor, morto. Nietzs-
che o anunciara em tom profético no
final do século XIX. A ciéncia moderna
e a técnica, unidas ao capital financeiro
acumulado pela burguesia, prometiam
ser bem mais justas e igualitarias do
que Deus na distribuicao de bens e de
favores. Cabia agora a humanidade to-
mar a vida e o mundo em suas préprias
maos e recriar-se a seu bel-prazer.

E nesse ambiente otimista que Edi-
th Stein passa a sua infancia e inicio de
juventude. Ultima filha do casal Sie-
gfried Stein e Auguste Courant, nasce
no final do século XIX em uma familia
judia que tinha incorporado um modo
de vida aberto e liberal. Filha de comer-
ciantes e habituada desde muito cedo a
trabalhar, tanto no ambiente doméstico
quanto na loja de seus pais. Quando
seu esposo morre prematuramente, vi-
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tima de uma insolagao sofrida em uma
de suas viagens de negdcios, Auguste
decide que “enfrentaria a situagao sozi-
nha e ndo aceitaria a ajuda de ninguém.
Manteria a loja e faria crescer os nego-
cios” (STEIN, 2018, p. 43). Apesar do
acontecimento tragico da morte do pai
quando Edith Stein tinha apenas cinco
anos de idade, a Senhora Auguste con-
segue reverter esse quadro triste em
uma histéria de superagdo pessoal, que
tanto influencia a vida da filha cacula.
Ela o faz com maestria, ampliando o
proprio negdcio sem descuidar da edu-
cacao dos sete filhos: Paul, Else, Arno,
Frieda, Rosa, Erna e Edith.

A mae sempre foi um exemplo de
mulher para Edith Stein, sua inspiragao
para enfrentar com determinagao gran-
des desafios, tal como estudar em uma
universidade em um periodo em que
poucas mulheres faziam isso. Em 1911,
com 20 anos de idade, Edith Stein inicia
os estudos universitarios de germanis-
tica — lingua alema e literatura —, histo-

ria, propedéutica filoséfica e psicologia
na universidade da Breslavia, sua cida-
de Natal. Envolve-se também com a
politica universitdria, participando de
diversos grupos de carater reformista,
entre eles o grupo pedagdgico e a As-
sociagdo Universitdria Feminina. Ape-
sar de demonstrar um grande amor a
sua universidade, que ela chamava de
alma mater (STEIN, 2018, p. 270), Edith
Stein decepciona-se com a abordagem
empirica que era utilizada no campo
da psicologia e procura fundamentos
mais sdlidos para empreender a sua
investigacao sobre a natureza humana.
Ouve falar de uma nova filosofia que
estava surgindo, a de Edmund Husser],
lé as suas Investigacdes Logicas (1901)
e nela encontra os fundamentos que es-
tava buscando.

Em 1913, com o apoio de sua mae,
muda-se para Gotinga para continuar
14 os seus estudos universitarios e se-
guir os semindrios de Edmund Hus-
serl. E prontamente aceita pelo mes-
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tre e convidada a participar do seleto
grupo de pensadores vinculados a ele:
o Circulo de fenomenologos de Go-
tinga. La teve contato com varios con-
vertidos, entre eles o proprio Husserl,
judeu convertido ao protestantismo, e
Max Scheler, convertido e apologista
do catolicismo. Edith Stein, apesar de
sempre ter participado com sua mae e
irmaos das grandes festas judaicas, em
torno dos quinze anos de idade decide
afastar-se da religido, de sua “fé infan-
til”, para viver como uma “pessoa in-
dependente”, recusando a autoridade
de sua mae e irmaos (STEIN, 2018, p.
164), preenchida pelo seu mundo in-
terior e confiando apenas na verdade
que conseguia compreender com seus
estudos. A partir de 1913 o convivio de
Edith Stein com esses fenomendlogos
convertidos a conduz a uma aproxima-
¢ao mais respeitosa do fendmeno reli-
gioso. Ela escreve em sua autobiografia
que nao havia percebido essa primei-
ra abertura no seu interior para Deus,
pois ainda estava muito presa as suas
“preconcepgOes racionalistas” dentro
das quais tinha crescido (STEIN, 2018,
p. 333). Mais tarde, por ocasiao de
sua propria conversao, ela reconhece
que aquelas pessoas que ela admirava
e pertenciam ao universo da fé, com
quem ela convivia diariamente nos pri-
meiros anos de Gotinga — Especialmen-
te Edmund Husserl e Max Scheler —, a
foram transformando: “contentava-me
em acolher em mim sem resisténcia
os estimulos que vinham das pessoas
a minha volta e fui por elas progres-
sivamente transformada — quase sem
perceber” (STEIN, 2018, p. 333). Esse
contato motivara Edith Stein, depois
da defesa de sua tese doutoral, para o
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estudo da fenomenologia da religiao e,
ap¢s, da filosofia crista, especialmente
em Santo Agostinho e em Santo Tomas
de Aquino.

Em 1914, Edith Stein conclui os
seus estudos universitarios em Go-
tinga e prepara seus exames de licen-
ciatura. Nesse mesmo ano explode a
Primeira Guerra Mundial e a esperan-
ca da lugar a inseguranca e ao pessi-
mismo. A Alemanha declara guerra a
Russia e a Franga. Em janeiro de 1915,
Edith Stein passa o exame de Estado
e recebe o titulo de “Mestre em histo-
ria, filosofia e germanistica”, obten-
do a nota maxima. O passo seguinte
é inscrever-se para o doutorado. Ela
¢ aceita para fazer a sua tese doutoral
sobre “O problema da empatia” sob a
direcao de Edmund Husserl.

EDITH STEIN FILOSOFA:
ASSISTENTE DE HUSSERL,
PROFESSORA ETRADUTORA

Em abril de 1915, Edith Stein, as-
sim como outros colegas fenomendlo-
gos, decide interromper a redagao de
sua tese doutoral e alistar-se como vo-
luntaria na Cruz Vermelha. Como mu-
lher e cidada ela nao se permite levar
uma vida normal enquanto o seu Pais
estava em guerra. Dessa vez sua mae
se opOs, pela primeira vez, a decisao da
filha menor, mas Edith Stein a enfren-
tou, decidida a dedicar um tempo de
sua vida a patria que ela tanto amava
e aos jovens soldados envolvidos na
guerra. Ela atua como assistente de en-
fermeira no hospital de doengas con-
tagiosas de Mahrisch-Weisskirchen de
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abril a setembro do mesmo ano. Apesar
da grande satisfagdao no trato e cuidado
dos pacientes, Edith Stein experimenta
uma nova realidade, a morte. O cansa-
¢o e o0 esgotamento nervoso a fazem pe-
dir para retornar a sua cidade natal.

Em fevereiro de 1916, Edith Stein
¢ contratada como professora de latim,
alemao, historia e geografia na escola
Viktoria, onde havia estudado quando
jovem. Em agosto do mesmo ano de-
fende sua tese e obtém o titulo de dou-
tora em filosofia pela Universidade de
Friburgo, para onde tinha ido Husserl.
Logo em seguida ela é convidada por
Husserl para ser sua assistente e aceita
de bom grado, acreditando em um bom
intercambio com o seu professor, o que
colaboraria no desenvolvimento de
suas proprias ideias. Edith Stein muda
para Friburgo e é incumbida de orga-
nizar os manuscritos de Husserl sobre
a constituicao do ser humano. Por cau-
sa da genialidade e desorganizacao de
seu mestre, sobra muito pouco tempo
para a jovem assistente ocupar-se com
as suas proprias ideias, inclusive com
o estudo da experiéncia religiosa, que
a estava motivando. Com muita deter-
minagao e coragem ela deixa volunta-
riamente de ser assistente de Husserl
em fevereiro de 1918 para trabalhar em
suas pesquisas e ir a busca de uma co-
locagao como professora universitaria.

Em fevereiro de 1919, inicia a As-
sembleia de Weimar e em junho a
Alemanha assina o tratado de paz em
Versalhes, acabando com a guerra. A
Alemanha ¢é derrotada e precisa re-
erguer-se. Paralelamente aos estudos
Edith Stein se dedica a atividade politi-
ca em vistas a instauragao da Republica
de Weimar, uma democracia represen-
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tativa semipresidencial, que durara até
1933.

Com o inicio da Republica de Wei-
mar as mulheres adquirem novos di-
reitos, entre outros o direito ao voto
e a docéncia em universidades. Edith
Stein se inscreve para tentar ascender a
uma catedra universitaria em Gotinga,
Friburgo e Kiel. Apesar de passar com
excelentes notas em todos os exames,
ela nao tem sucesso, pois a mentalida-
de reinante na época ainda nao aceita
a presenga de mulheres em uma cate-
dra. Sem desistir da carreira docente
Edith Stein aprofunda seus estudos fe-
nomenolodgicos, direcionados agora as
questdes sobre ética, politica e o Esta-
do, pois vislumbrava com esperanca a
possibilidade da Alemanha se reerguer
e consolidar um governo democratico.
Voltando a Breslavia, ela ministra aulas
de introducao a filosofia e ao método fe-
nomenoldgico para um grupo de mais
de trinta pessoas em sua casa. Apesar
de nao ter tido o apoio que gostaria por
parte de Husserl para ser tornar uma
professora universitaria, ela permanece
fiel ao seu mestre e continua utilizando
e difundindo o método fenomenologi-
co. Ministra também um curso sobre as
questoes fundamentais de ética em uma
escola de adultos na Breslavia.

Em sua cassa materna, Edith Segue
estudando, escrevendo e ensinando
fenomenologia. Durante esse periodo
que vai de 1920 a 1925, Edith Stein
escreve e publica trés importantes
textos: Causalidade psiquica e
Individuo e Comunidade, reunidos em
um sé tomo e publicados em 1922 pelos
Arquivos de Edmund Husserl sob o
titulo: Contribui¢des a fundamentacao
filosofica da psicologia e das ciéncias
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do espirito e Uma investigacao sobre
o Estado, publicado em 1925, em
que analisa fenomenologicamente ao
elementos que devem estar contidos
na esséncia de todo e qualquer Estado.
Trata-se de “uma investigacao que
interessava a seus tempos de estudante
em Gotinga, (...) inserido no contexto
dos estudos cientificos da autora, bem
como dos seus interesses politicos e
das referéncias tedricas que recebia das
ciéncias humanas” (STEIN, 2022, p. 13
— Apresentagao).

Edith Stein enfrenta, entre 1920 e
1921, um periododegrandecriseinterior.
Em junho de 1921, em férias na casa de
sua amiga, a bidloga e fenomenodloga
Hedwig Conrad - Martius, Edith Stein 1é
O livro da Vida de Santa Teresa D’ Avila
e decide batizar-se catodlica. Sua mae
nao compreende a decisdo da filha e ndo
a aceita, mas Edith Stein havia tido um
encontro pessoal com Jesus, o Deus vivo
tao esperado pelo povo judeu. Em 1°de
janeiro de 1922 ela é batizada na Igreja
de Sao Martinho em Bergzabern com o
nome Edith Teresa Hedwig Stein, em
homenagem a Madre Teresa de Avila
e a sua grande amiga Hedwig Conrad-
Martius que, apesar de protestante, foi a
sua madrinha de batismo.

Em 1923, Edith Steiné convidadaadar
aulas de literatura e de alemao no colégio
das dominicanas de Santa Madalena, em
Espira, onde ela também passa a residir.
Paralelamente as suas aulas e a agradavel
convivéncia com suas alunas, Edith Stein
continua os seus estudos de filosofia,
publicando em 1924 o artigo O que é a
fenomenologia. Ela também aproveita
boa parte de seu tempo livre para
conhecer mais profundamente autores da
metafisica crista: Agostinho, Dionisio
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o Areopagita, Duns Escoto e Tomas de
Aquino, entre outros. Em 1925, traduz
doinglés para o alemao o didrio e as cartas
do Cardeal Newman, um convertido do
anglicanismo ao catolicismo, continua
publicando artigos filoséficos, e mantém
um permanente engajamento para a
construcao de uma sociedade que respeite
a dignidade da pessoa humana em todas
as suas dimensoes. Nesse mesmo ano
aparece o seu estudo Uma investigacao
sobre o Estado. Em 1928, ela traduz do
latim para o alemao a primeira parte
das Quaestiones disputate de veritate
de Santo Tomas de Aquino. Comeca a
ser conhecida também como tomista e
em setembro de 1932, Edith Stein sera a
unica mulher filésofa a participar como
conferencista do Congresso Internacional
Tomista de Juvisy, proximo a Paris.
Nesse mesmo periodo publica o segundo
volume de traducao das Quaestiones
disputate de veritate.

Em marco de 1932, Edith Stein é
contratada como professora do “Insti-
tuto de Pedagogia Cientifica” de Miins-
ter e tera a oportunidade de conceber e
ministrar um curso de antropologia fi-
losdfica e teoldgica, a ser ministrado em
dois semestres. O primeiro curso, dado
no semestre de inverno de 1932-1933,
sera publicado postumamente sob o ti-
tulo (“A estrutura da pessoa humana”
(STEIN, 2003, p. 553-749). O segundo
curso, de antropologia teoldgica, nao
serd ministrado, pois em primeiro de
abril ela é obrigada a deixar o seu posto
no instituto por causa da perseguicao
nazista aos judeus. Nas li¢oes sobre a
pessoa humana Edith Stein pode inte-
grar as suas pesquisas fenomenoldgi-
cas sobre a esséncia da natureza hu-
mana com o seu grande interesse pela
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formagao e pratica educativa (RUS, E.
de, 2015, p, 32). Além disso, para ela
o formador nao deve apenas adquirir
um conhecimento do ser humano, mas
deve estar capacitado a formar-se a si
mesmo enquanto tal (SBERGA, 2014, p.
204-212).

CONFERENCISTA:PEDAGOGA,
FEMINISTA CATOLICA E
ATIVISTA POLITICA

Em 1926, quando ainda era
professora na escola das dominicanas
em Espira, Edith Stein inicia uma nova
e inesperada carreira de conferencista
ao ser convidada a dar palestras nessa
cidade e em Kaiserlauten sobre o tema:
“Verdade e clareza no ensinamento e
na educacao”. Em maio de 1927, ela
entra para a “Associagao de Professoras
Catdlicas da Baviera”, dedicando-se ao
estudo da formacao dos pedagogos,
especialmente das mulheres. Entre
1926 e 1933, Edith Stein d4 uma longa
série de palestras sobre a educagao e
a questao feminina em vdarias cidades
da Alemanha e paises vizinhos: Espira,
Bendorf, Heidelberg, @ Nuremberg,
Salzburg, entre outros. Ela ja havia se
tornado uma intelectual catolica de
renome, tanto pelo seu conhecimento
aprofundado da fenomenologia de
Husserl e da filosofia tomista quanto
pelo seu engajamento na luta pela
igualdade de condi¢des de formagao e
dos direitos das mulheres.

Em margo de 1931, apds nove anos
de docéncia em Espira, Edith Stein
deixa suas aulas para se dedicar ao
seu trabalho filosofico de pesquisa,
as conferéncias, as traducgbes -
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especialmente de Tomds de Aquino
— e a busca de um posto docente em
uma universidade. Nas conferéncias

dadas nesse periodo transparece de
modo mais nitido a interligagao entre
os conceitos de Tomas de Aquino e
a analise fenomenologica da pessoa
humana e Edith Stein passa a falar de
“alma feminina” e “alma masculina”.

Em 30 de outubro de 1931, Edith
Stein discorre aos membros do “Grupo
catdlico universitdrio de Aquisgrao”
sobre “A vocacdao do homem e da mu-
lher segundo a ordem da natureza e
da graca”. A vocagao é compreendida
como “ter sido chamado”, de um modo
perceptivel, tendo em vista a prdpria
“capacidade” e “qualificacao”, o que é
0 mesmo que pensa-la como “ter sido
chamado por Deus”. (PARISE, 2017,
p-9-10). A vocagao inerente a cada indi-
viduo, apesar de nascer com ele e estar
contida em sua propria natureza, nao
¢ captada imediatamente por ele, tam-
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pouco pelos seus formadores, mas ela
“amadurece e se torna perceptivel ao
longo da vida” (STEIN, 1999, p.74).

Nessa mesma palestra Edith Stein
menciona: uma vocagao geral a todo
ser humano; uma vocacao especifica a
cada género — masculino ou feminino;
uma vocacao individual e irredutivel a
cada pessoa (STEIN, 1999, p.74). Ape-
sar da identificacdao desses trés ambitos
vocacionais, o que temos na existéncia
efetiva sao apenas individuos concre-
tos, “diante de ndés em carne e 0sso”
(ALFIERI, 2014, p. 31). Cada pessoa,
para configurar-se de modo integro e
integral, precisa conhecer-se nesses trés
ambitos da propria existéncia, sem pri-
vilegiar um em detrimento dos outros:
a forma geral da humanidade comum
a todo e qualquer ser humano, a sua
forma especifica — “forma interna” ou
“alma” preponderante masculina ou
feminina — e a sua “marca pessoal”, ou
ainda, o “modo” como realiza a forma
geral e a especifica em sua singularida-
de. S6 assim cada ser humano é capaz
de atualizar as possibilidades contidas
em sua propria natureza e, consequen-
temente, participar do desenvolvi-
mento da humanidade como um todo
(ALES BELLO, 2000, p. 159-172).

Surge assim uma grande questao,
que para ser respondida necessita do
auxilio da fenomenologia e da meta-
fisica crista: Como captar o que existe
de genérico e especifico no ser huma-
no sem desconsiderar a sua individu-
alidade singular, tnica e irrepetivel?
Nao é o intuito deste trabalho abordar
a andlise fenomenoldgica e metafisi-
ca da pessoa humana em suas species
masculina e feminina, tema tratado em
outro artigo (PARISE, 2017), e sim mos-
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trar o uso que Edith Stein faz da litera-
tura para explicitar a nogao de “alma
feminina” a um publico leigo — nao é
formado em filosofia e fenomenologia.
Por meio de personagens arquetipicas
Edith Stein procura manifestar o sen-
tido de tal conceito de modo diferente
daquele apreendido por meio de expli-
cagOes psicoldgicas e empiricas (ALES
BELLO, 2004, p. 11-46).

No ciclo de palestras que Edith
Stein ministra nos dias 18, 20, 25 e 27
de janeiro de 1932 para os membros
da “Associacdo Feminina Catdlica” de
Zurique, ela langa mao do recurso a
literatura para introduzir o tema: “A
vida crista da mulher”. Ao fazer isso
ela pretende mostrar que a vida crista
da mulher nao esta dissociada da sua
natureza tal como é apreendida pela
cultura em geral, bem pelo contrario:
a visdo crista enaltece o que existe de
essencial, tanto no homem quanto na
mulher, de um modo que ndo € passi-
vel de ser compreendido apenas com o
conhecimento das ciéncias naturais e
humanas. Esse argumento é desenvol-
vido em outra conferéncia, ja citada, “A
vocagao do homem e da mulher segun-
do a ordem da natureza e da graga”.

Nas quatro conferéncias de Zurique
Edith Stein aborda o tema da formacao
feminina para ressaltar a importancia
de sua atuacao na sociedade, que nao
se reduz apenas aos seus deveres para
com a familia e a sua casa, mas que po-
dem e devem ser complementados por
uma atuacao profissional satisfatoria.
O seu argumento esta baseada na com-
preensao de que a esséncia da natureza
humana se da tanto nos homens quanto
nas mulheres, sendo ambos capazes de
qualquer tipo de atuagao profissional.
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No entanto, quando um homem e uma
mulher se dedicam a algum tipo de
tarefa, eles o fazem de modo diverso,
cada qual segundo a sua especificida-
de, que nao é empirica, mas essencial
(PARISE, 2017, P. 14-15).

A ALMA FEMININA

Para falar desse “ambito” essencial
Edith Stein comeca o seu argumento
apresentando o que entende por “alma
feminina” recorrendo a obras litera-

rias (STEIN, 1999, p. 106-116). Nao se
pode, contudo, esquecer que o recurso
a literatura ndo impede Edith Stein de
argumentar como fildsofa e fenomend-
loga, fiel ao método de Husserl, mesmo
quando nado o cita de modo explicito.
Nas suas conferéncias sobre a mulher

110

Edith Stein faz pouquissimas alusdes
ao método husserliano e as suas opera-
¢Oes especificas, pois geralmente se di-
rige a um publico leigo, que desconhe-
ce a fenomenologia, uma ciéncia muito
recente e ainda pouco divulgada na
época. Mas tal método estara sempre
presente em todas as obras de Edith
Stein, até o final de sua vida, inclusive
na sua obra-prima, escrita no Carmelo,
“Ser finito e ser eterno”. O nao referir-
se explicitamente ao método de Husserl
ndo a impede de proceder fenomenolo-
gicamente e, o que é mais notavel, de
propiciar ao publico uma experiéncia
de “fazer fenomenologia”. Por isso é
possivel identificar as etapas essenciais
do método fenomenoldgico em todas
as suas conferéncias. Edith Stein nao
separa em sua vida os diferentes cam-
pos de conhecimento investigados por
ela para chegar a sua compreensao da
pessoa humana, pois eles estdao todos
interligados entre si e sdo inseparaveis
da sua propria vida.

A proposta desse novo método, a
fenomenologia, inicia pela observagao
do “fendmeno”, isto ¢, da coisa mesma
tal como ela aparece, tal como se ma-
nifesta para uma consciéncia em geral.
No caso dessa palestra, o fendomeno
que Edith Stein se propode a analisar é
a mulher, ndo em suas particularida-
des e sim na sua esséncia. Como para
o fenomenologo “nao interessa tanto
o fato das coisas se mostrarem a nos,
mas, sim, compreender o que sao, isto
¢, o seu sentido” (ALES BELLO, 2006,
p. 18-19), Edith Stein investiga o sen-
tido da feminilidade em geral, que ela
definird como a “alma feminina”.

A observacao da esséncia a ser cap-
tada em toda mulher deve iniciar pela
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atitude da epoché: um esforco para
olhar a coisa nela mesma, sem pressu-
postos, se distanciando da atitude de
orientacao natural que percebe as coisas
“para nos ai”, “a nosso dispor” (Hus-
serl, 2006, p. 81). Epoché significa “sus-
pensao do juizo” ou “colocagao fora do
circuito” das particularidades da coisa
que se mostra, assim como das teorias
que procuram descrevé-la. Na andlise
da esséncia feminina € preciso colocar
entre parénteses as mulheres tal como
elas se apresentam em suas caracteris-
ticas particulares, assim como todas as
teorias que as analisam de um modo
exterior: a biologia, a psicologia, a so-
ciologia, entre outras. A filosofia nao
se interessa pelas caracteristicas que as
diferentes mulheres possuem de fato,
mas por suas esséncias, pelas “quali-
dades que lhes correspondem necessa-
riamente, sem as quais nao poderiam
existir” (STEIN, 2005, p. 674).

Edith Stein introduz a sua primeira
palestra indicando o “fendmeno” pelo
qual ela comegara a sua analise: a mu-
lher, sua “indole ou vocacao”, tal como
sua manifestacdo ¢ apreendida pelo
senso comum na vida real. Ela convida
os ouvintes a tomar distancia de teorias
e opinides pré-concebidas para serem
capazes de indagar sobre a sua essén-
cia: o que a mulher é nela mesma, em
seu sentido mais proprio.

Ha pouco tempo, uma moga inteligen-
te me perguntou por que atualmente
se fala tanto da indole e da vocagado da
mulher. E realmente impressionan-
te como esse tema é constantemente
abordado de todos os lados e tratado
das mais diversas maneiras. Impor-
tantes homens de espirito projetam
um ideal luminoso do ser feminino,
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esperando que sua realizacdo traga
a cura para todos os males e perigos
de nosso tempo. Por outro lado, en-
contramos na literatura de hoje e das
altimas décadas, repetidamente, a
mulher como deménio do abismo.
Ambos os lados nos pdem um grande
peso nos ombros. Nossa razao de ser
e nossa vida nos sdo impingidas como
um problema. Nao conseguimos es-
capar da pergunta: o que somos e o
que devemos ser? E ndo é apenas o
intelecto reflexivo que nos pde diante
dessa questdo. A propria vida trans-
formou a nossa vida em problema.
(STEIN, 1999, p. 105).

Por meio da atitude da epoché,
Edith Stein evidencia em sua andlise
da esséncia da mulher o ambito exis-
tencial e ético. Como estava falando
para um publico feminino, ela enfati-
za que esse ambito deve ser abordado
“em primeira pessoa”, ou seja, para se
apreender a esséncia da feminilidade
precisamos questionar “o que somos
e o que devemos ser” (STEIN, 1999, p.
105). No ser humano a questdo ética,
do “dever-ser”, esta estritamente vin-
culada a pergunta pelo “ser”, pela sua
esséncia, pois ele ndo é “um ser pron-
to e, sim, um vir-a-ser” (STEIN, 1999,
p. 106). Nesse processo de “vir-a-ser”
o sujeito vai se formando enquanto se
conhece e se reconhece como pessoa
humana, um ser espiritual e livre, ca-
paz de formar-se e configurar-se.

Edith Stein justifica a importancia
do tema da formacao na atualidade e
no mundo pratico pelo fato das mu-
lheres terem sido arrancadas “do am-
bito protegido da casa e de formas de
vida perfeitamente assimiladas, colo-
cando-as nas mais diversas situagOes
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desconhecidas e diante de problemas
praticos insuspeitados” (STEIN, 1999,
p. 105-106). E preciso pensar como en-
frentar esse problema por meio da for-
macao. Para Edith Stein a formacao da
pessoa humana é em parte feita por ela
propria, ao acolher ou rejeitar o que
lhe é proposto “de fora”, do mundo em
que vive — constituindo e desvelando
a sua escala de valores pessoal — e em
parte pela influéncia das pessoas que
se relacionam com ele, especialmente
os educadores — ndo s6 os professores,
mas também os pais e outras pessoas
que participam informalmente do pro-
cesso de educagao. Apesar de livre, o
ser humano nao deixa de sofrer influ-
éncias, tanto da sua determinacao na-
tural — bioldgica, fisioldgica, genética
etc. —, quanto do mundo em que vive
— 0 povo a que pertence, a sua cultura,
arte, lingua, histdria etc. Além disso,
a influéncia dos educadores é muito
grande, pois a “imagem” ou “figura”
humana que eles comunicam conco-
mitantemente ao processo pedagodgico
influencia, dentro dos limites das de-
terminag¢des individuais concretas, o
processo de autoconhecimento e de au-
toformacao (SBERGA, 2014, 212-228).

Por fim, para se refletir sobre a for-
magao da mulher é preciso introduzir
mais um ambito em sua andlise: o ambito
metafisico, eterno, transcendente. Edith
Stein havia experimentado em sua pro-
pria vida que sé se consegue captar de
modo profundo o que realmente é o ser
humano em sua esséncia quando se acei-
ta coloca-lo “sob a luz da eternidade”.

O que somos e em que nos tornamos
nao permanece encerrado dentro de
si mesmo, antes precisa propagar-se
e ter consequéncias; mas, todo o nos-
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so ser e vir-a-ser e atuar no tempo é
disposto desde a eternidade e tem
um sentido para a eternidade e s6 se
torna claro para nés na medida em
que nos colocamos sob a luz da eter-
nidade (STEIN, 1999, p. 106).

O método fenomenologico adqui-
re um novo dinamismo quando Edith
Stein amplia e aprofunda a concepgao da
pessoa humana a luz da revelagao crista
(PARISE, 2017, p. 6). Em seu curso de
1932-1933 sobre a pessoa humana no Ins-
tituto de Pedagogia Cientifica ela afirma
que a investigacao da esséncia da nature-
za humana nao pode permanecer apenas
nos limites do ser criado e finito, mas é
preciso “levar em consideracao a dife-
rencgas entre o ser criado e aquele incria-
do e qual a relagao que existe entre eles”
(STEIN, 2003, p. 587-588). A abordagem
antropoldgico-filosdfica solicita, por uma
necessidade interna da prdpria investi-
gacao fenomenolodgica, ser complemen-
tada por uma abordagem antropologico-
teoldgica que nao se confunde com uma
teologia (KUSANO, 2014, p. 101).

Dispostos alguns elementos metodo-
logicos, sub-repticiamente, nos trés pa-
ragrafos introdutdrios de sua conferén-
cia, Edith Stein apresenta o objeto a ser
analisado: a “alma feminina”. Mas como
falar desse objeto de um modo genéri-
co? Sabemos que nao existe uma “coisa”
que podemos identificar como sendo a
“alma feminina”, mas existe apenas uma
enorme variedade de mulheres, distintas
umas das outras. Partindo dessa imen-
sa variedade, o maximo que se poderia
fazer é identificar alguns “tipos gerais”
de mulher e descrevé-los, tal como faz
a psicologia. Mas isso nao ¢é suficiente.
E preciso buscar por meio desses tipos
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um “denominador comum”, um “arqué-
tipo”, a ponto de sermos capazes de di-
ferencid-lo de outro, que captamos como
sendo a “alma masculina”. Para Edith
Stein a literatura, mais do que a analise
psicoldgica, revela esse denominador co-
mum, especialmente nas obras que apre-
sentam uma “interpretacao e descricao
da alma”, manifestando “um valor sim-
bolico especial” (STEIN, 1999, p. 107).

AINVESTIGACAO DA ALMA
FEMININA PELO RECURSO A
LITERATURA

A literatura a que se refere Edith
Stein nao é qualquer literatura. Ela esco-
lhe autores que sao reconhecidos pela ca-
pacidade de apresentar o intimo da alma
humana. Edith Stein, formada no estudo
da literatura de lingua alema, escolhe a
analise da alma apresentada nas obras
de Goethe, Henrik Ibsen e Sigrid Undset
por considerar profunda e abrangente,
desenvolvendo-se no ambito das essén-
cias, dos arquétipos. E diversa da anali-
se feita pela psicologia, que propoe uma
descrigao empirica e externa dos diferen-
tes “tipos humanos” sem levar em consi-
deragao a sua vida intima: o seu “ser” e o
seu “dever-ser”.

A literatura, além de considerar a di-
mensao interna do ser humano, apresen-
ta uma determinada visao de humanida-
de, manifestando de modo simbdlico o
que € essencial e especifico a ele. Desse
modo as obras literdrias podem auxiliar
a investigagdo fenomenoldgica sobre
o ser humano de um modo bem mais
apropriado do que a psicologia, além de
serem capazes de desvelar o individuo a
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ele mesmo, permitindo que penetre em
camadas mais profundas do seu préprio
“Eu” por meio do reconhecimento dos
valores vivenciados pelos personagens
do texto.

O objetivo de Edith Stein nesse
ciclo de conferéncias aparece agora de
modo mais claro: pressupondo o método
fenomenologico, chegar o mais préoximo
possivel do que seria a esséncia da
mulher, a alma feminina, contrapondo-a
a alma masculina, por meio da analise
das personagens principais de trés
romances. Ela escolhe trés obras diversas
entre si, cuja narrativa se da em épocas
bem distintas: a obra Olav Audunsson,
de Sigrid Undset, a peca teatral Nora oder
ein Puppenheim — A casa das bonecas
de Henrik Ibsen e da pega dramatica de
Johann W. Goethe, Ifigénia.

Ingunn, a personagem feminina da
obra de Sigrid Undset, e Olav, ser irmao
de criacao, vivem no campo, na Noruega
da Idade Média; os personagens Nora e
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Robert de Henrik Ibsen também vivem
na Noruega, mas em uma cidade mo-
derna, provavelmente no final do século
XIX; Ifigénia, a personagem feminina de
Goethe, é contraposta a algumas figuras
masculinas, especialmente a do seu ir-
mao e a do rei que a mantém prisionei-
ra. Essa obra ¢ baseada na peca grega
Ifigénia em Tauris, provavelmente de
Euripedes (480 — 406 a.C.), e se passa na
Grécia antiga.

A primeira obra apresenta a figura
feminina por meio de Ingunn, uma me-
nina que cresce em uma pequena pro-
priedade rural. Ela é retratada pelo au-
tor como uma “filha da natureza”, pois
recebe pouca educagao e pouco cuida-
do por parte dos pais. Desde crianca é
prometida em casamento ao seu irmao
de criacao, Olav. As duas criangas sao
criadas soltas, vagando pelos campos e
brincando com seus colegas, amparan-
do-se umas as outras. Com 15 ou 16 anos
o desejo desperta entre Ingunn e Olav e
eles cedem a tentagao. A partir disso o
apetite sexual de Ingunn se torna voraz
e insaciavel. Os dois jovens, se conside-
rando unidos indissoluvelmente, pedem
aos pais que o enlace seja efetivado pelo
direito eclesidstico, mas este lhes é nega-
do. Olav é mandado para lutar em pa-
ises longinquos e eles nao se veem por
muitos anos. Ingunn procura em vao a
felicidade nos sonhos e é seguidamen-
te afligida por crises de histeria. Acaba
tornando-se vitima de um sedutor e con-
cebe um filho. Nesse momento “irrom-
pe em sua existéncia sombria qual luz de
outro mundo o reconhecimento de sua
queda e, com forga admiravel, ela reage
e poe fim a relacao pecaminosa” (STEIN,
1999, p. 108). Olav retorna ao lar, ouve de
Ingunn a confissao de sua culpa e aceita
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nao romper o vinculo sagrado que tinha
prometido: leva Ingunn para morar em
seu sitio e cria o filho como seu proprio
herdeiro. Mas eles nao sao felizes, pois
Ingunn vive tao abatida pela consciéncia
de sua falta que todos os seus filhos com
Olav nascem mortos. Quanto mais cul-
pada se sente, mais ela pede provas de
amor a Olav, que acaba cedendo. Apesar
disso, ela nunca se sente satisfeita. Am-
bas as vidas vao definhando e se consu-
mindo, mas quando Ingunn se encontra
proxima do fim,

(...) o marido comega a suspeitar que
nessa alma deve ter germinado algo
mais do que afei¢ao surda e irracio-
nal, que deve ter havido uma cente-
lha divina subnutrida e a compre-
ensdo de um mundo superior, mas
sem a necessaria claridade, e que,
por isso, nao tivera a for¢a necessa-
ria para dar forma a sua vida (STEIN,
1999, p. 108).

A vida de ambos acaba destruida,
pois vivem o matrimonio como um tipo
de fusao de corpos e de almas, onde ne-
nhum deles desenvolve a propria auto-
nomia. Edith Stein conclui, olhando sob
a luz da eternidade, que o romance retra-
ta um confronto de dois “pré-mundos: o
instinto surdo do caos primitivo e o es-
pirito de Deus sobre os seres” (STEIN,
1999, p. 108), pois especialmente na figu-
ra de Ingunn percebe-se que a sua alma,
apesar de ter permanecido em um estado
infantil e natural, deve ter abrigado se-
mentes espirituais germinaveis. Mas a
vida nao forneceu a forga suficiente para
que elas viessem a tona em uma terra tao
pouco preparada.

Nora, de Ibsen, expressa um tipo
feminino oposto ao de Ingunn. Ao in-
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vés de filha da natureza, ela é produto
do ambiente urbano cultural em que é
criada. Nora é comparada com a boneca
que ela gostava de brincar quando crian-
¢a, pois “tendo sido a boneca preferida
de seu pai, é agora a boneca preferida
de seu marido, assim como os filhos sdo
suas bonecas” (STEIN, 1999, p. 109). Seu
intelecto é vivo, mas ndo teve uma for-
macao sistematica, assim como também
a sua vontade. Seu marido, Robert Hel-
mer, um advogado honesto, cai doente, e
ela se da conta que eles ndo tém recursos
para pagar a viagem que poderia lhe de-
volver a saide. Como nao pode contar
com o préprio pai, pois este também se
encontra enfermo, Nora decide fazer um
empréstimo para custear a viagem do
marido. Ela falsifica a assinatura, sem o
consentimento dele e sem comunicar o
marido, pois sabe que ele certamente nao
aprovaria. Quando o credor nao recebe
o dinheiro e ameaca contar a verdade ao
marido, Nora pensa em suicidio. Mas,
ao mesmo tempo ela acredita que o amor
de Robert por ela o levara a desculpa-la
e decide contar toda a verdade. O que
acontece ¢ o oposto do esperado: o ma-
rido a condena moralmente e diz que ela
ja nao merece mais ser a educadora dos
filhos. Nora e Robert percebem o vazio
da relacao de ambos, que nao pode pro-
priamente ser chamada de casamento.
Quando o risco de um escandalo social é
afastado, Robert decide perdoar a esposa
e restabelecer a vida marital comum, mas
Nora sente que ja nao pode mais voltar
atras. Ela percebe “que precisa tornar-se
outra pessoa antes de tentar outra vez
ser esposa e mae” (STEIN, 1999, p. 109).
Por causa da tomada de consciéncia da
mulher, Robert também chega a uma
conclusao semelhante: “precisa transfor-
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mar-se em ser humano, deixando de ser
apenas uma figura social, para que sua
convivéncia pudesse transformar-se em
casamento” (STEIN, 1999, p. 109).

A Ifigénia de Goethe, tiltima obra ci-
tada por Edith Stein, vive na Grécia An-
tiga. Ainda muito jovem é ameagada de
morte, mas € salva pela mao dos deuses e
tirada do convivio de seus pais e irmaos.
Ela é destinada ao servi¢o sagrado do
templo em T4uris, onde é muito bem tra-
tada como sacerdotisa e venerada como
uma santa. Apesar disso, Ifigénia mantém
0 amor a sua familia e sonha retornar ao
convivio de seus parentes. O rei de Tau-
ris a pede em casamento, mas ela recusa,
sabendo que desse modo sera muito mais
dificil retornar a patria. Como castigo o
rei ordena que dois estrangeiros devam
ser sacrificados a deusa, “cumprindo as-
sim um antigo costume local que tinha
sido revogado justamente por sua ini-
ciativa” (STEIN, 1999, p. 110). Os estran-
geiros que aparecem na praia sao o seu
irmao e um amigo dele. Ifigénia fica feliz
por rever alguém de sua familia, mas en-
contra o seu irmao tomado de arrependi-
mento, a beira da loucura por causa da
morte causada a propria mae. Ifigénia é
posta diante do dilema de salvar o seu ir-
mao, o amigo dele e a si mesma por meio
da mentira e trapaga, ou cumprir uma
antiga maldi¢ao de sua familia. A prin-
cipio ela decide pelo mal menor, mas a
sua alma pura “nao suporta a falsidade
e o abuso de confianga, lutando contra
eles como um corpo sadio se opde aos
germes de uma doenga” (STEIN, 1999, p.
110). Confiando na veracidade dos deu-
ses Ifigénia acaba contando todo o plano
ao rei, que a perdoa e como recompensa
permite que ela e o irmao retornem a pa-
tria. O irmao ja esta curado por meio de
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sua oragao e é perdoado pelo seu crime
ao trazer Ifigénia de volta ao lar.

Ap0s o relato sucinto dessas trés
obras, Edith Stein justifica o uso de per-
sonagens da literatura, expondo o realis-
mo das trés figuras apresentadas para,
em seguida, perscrutar o que ha de co-
mum entre elas. Para se compreender o
aspecto real e nao simplesmente meta-
férico das personagens é preciso olhar
para os seus autores. Para Edith Stein,
quanto a autora Sigrid Undset, é visivel
a sua capacidade de observar a vida com
sinceridade e objetividade, até mesmo
“uma verdadeira compulsao de expres-
sar o que a realidade brutal lhe impoe”
(STEIN, 1999, p. 111). A unilateralida-
de com que apresenta os personagens,
principalmente a Ingunn, é utilizada
para destacar “o elemento animalesco e
instintivo em oposi¢ao a um idealismo
exagerado que gostaria de elevar-se aci-
ma da realidade terrena” (STEIN, 1999,
p- 111). Esse idealismo exagerado pode
ser visto como fio condutor do segundo
romance, de Henrik Ibsen: o autor nao
se satisfaz apenas em descrever o ser
humano influenciado pelo meio em que
vive, mas aprofunda o seu valor ético e
moral, mostrando que esse lhe permi-
te deixar de ser escravo das influéncias
socioculturais. Edith Stein explicita que
Henrik Ibsen é um feminista e se preten-
de defensor das causas da mulher, e por
isso a sua heroina foi escolhida com base
em seu valor. Nora ¢é retratada de modo
rigoroso, e mesmo que a sua atitude no
final nao seja a atitude comum das mu-
lheres daquele tempo — geralmente sub-
missas ao pai e ao marido —, ela nao € in-
verossimil. A forga e a consequéncia dos
atos e pensamentos de Nora depois que
ela desperta do seu sonho podem sur-
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preender, mas, segundo Edith Stein, ndo
¢ algo impossivel de ser concebido. Por
fim, a trama classica de Goethe apresen-
ta uma figura feminina idealizada, mas
ela nao pode ser confundida com a cons-
trucdo de uma fantasia: “é¢ uma imagem
ideal baseada, experimentada e sentida
na vida” (STEIN, 1999, p. 111). Goethe é
o grande “plasmador” das formas plasti-
cas da “humanidade pura”, apresentan-
do assim na figura de Ifigénia “o eterno
feminino”, sem nenhuma intencao ten-
denciosa, visto que todo aquele que 1€ a
sua obra se sente comovido de tal manei-
ra que so € possivel quando se estd dian-
te do “totalmente genuino e eternamente
verdadeiro” (STEIN, 1999, p. 111).

CONCLUSAO:

A FUNCAO ETERNA DA
MULHER CONTRAPOSTA A DO
HOMEM

Apesar das diferentes concepgoes
de ser humano que estdo por tras desses
personagens — como produto da nature-
za ou do meio social, ou podendo elevar-
se acima de toda determinacao natural
e cultural em busca de um ideal ético —,
Edith Stein identifica algo comum as trés
figuras femininas retratadas, que permi-
te que se fale em termos gerais de um
“tipo mulher”:

“Podemos, entdo, destacar algo co-
mum nessas trés figuras que cresce-
ram em solos tao diversos (tanto com
relagdo ao ambiente em que a criagao
literaria as coloca quanto a época cul-
tural e a personalidade de seus cria-
dores)? (...) Em todas, encontro uma
indole comum: o desejo de dar e de
receber amor, e com isso, a aspiragao
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de serem tiradas da estreiteza de sua
existéncia real atual para serem guin-
dadas a um ser e agir mais elevado”
(STEIN, 1999, p. 111).

Ingunn sonha viver ao lado de Olav
e ter muitos filhos, mas nao consegue dar
forma com seus atos ao seu proprio sonho
por causa das limitacoes da sua natureza
e da sua falta de formacdao. Quando con-
segue realizar o sonho de uma vida em
unido com o seu marido, ela a reduz a
intimidade corporal e ao afeto; nao en-
contra neles a felicidade desejada e nao
conhece outro caminho para realiza-la.
Nora nao tem inicialmente conscién-
cia de sua existéncia verdadeira, oculta
atras de sua vida de boneca. Quando seu
marido adoece, aparece a oportunidade
de sair de sua vida ordinaria e descobrir,
pela irrupc¢ao de um grande amor, o ver-
dadeiro ser em seu marido e nela pro-
pria. Como ela nao é correspondida por
ele, infere que por tras da mascara social
nao ha mais nada e decide buscar o seu
ser verdadeiro si mesma. Ifigénia ja nao
precisa buscar o ser verdadeiro, pois ela
ja esta nele. Falta-lhe apenas comprova-
la e criar o espago necessario para atuar
em sua prépria vida de modo adequado,
transformando o ser que nela amadure-
ceu em ato de amor salvador, cumprindo
assim o seu destino.

Nesses trés tipos, ou melhor, arqué-
tipos, femininos, Edith Stein diz encon-
trar no fundo uma mesma aspiracao,
mesmo que desenvolvida em contextos
diversos. Esse desejo essencialmente
feminino corresponde a “funcao eterna
da mulher”:

Tornar-se aquilo que se deve ser,
deixar amadurecer para o desdo-
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bramento mais perfeito possivel a
humanidade que esta latente nela,
da forma individual especial que foi
colocada nela. Deixar amadurecé-la
na unido amorosa que, fecundando,
provoca esse processo de amadure-
cimento e, a0 mesmo tempo, estimu-
la e promove também nos outros o
amadurecimento de sua perfeicao,
essa € a aspira¢ao mais profunda do
desejar feminino, que pode manifes-
tar-se nos mais diversos disfarces e
mesmo distor¢oes e desfiguramentos
(STEIN, 1999, p. 112).

Para manifestar de modo mais claro
o que entende por essa funcao eterna da
mulher, Edith Stein apresenta como esse
mesmo desejo se realiza no modo de ser
masculino. Contrapondo esses dois mo-
dos de realizacao, encontramos na alma
masculina e na alma feminina um “de-
sejo especifico” que ndo poder ser visto
como um desejo comum a todo género
humano. A funcio eterna da mulher cor-
responde uma fungao eterna do homem,
distinta da dela:

A aspiracao do homem se dirige mais
aos efeitos externos, a acao e ao de-
sempenho objetivo do que ao ser pes-
soal, dele proprio e dos outros. Claro
que nao se pode separar completa-
mente as duas coisas. A alma humana
como tal nao é um ser pronto, parado.
Seu ser é vir-a-ser em que as forgas
que ela traz ao mundo em sua forma
germinal devem desenvolver-se pela
atividade (STEIN, 1999, p. 113).

Indiscutivelmente, apesar de dife-
rentes modos de ser, homens e mulheres
possuem uma mesma “estrutura basica”:
uma alma inserida em um corpo proprio
vivente (Leib), onde ambos se entrelagcam
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e se influenciam mutuamente. A forca e
a saude da alma humana estao relaciona-
das intimamente com a forca e satide do
corpo; a vida animica, por sua vez, gera
no corpo, vida, movimento, forma, confi-
guracao e sentido espiritual. Nesse entre-
lacamento de alma e corpo, sobre a base
da sensualidade, tanto corporal quanto
psiquica, repousa um ser espiritual.

As trés atividades espirituais encon-
tradas em todo ser humano, quer seja ho-
mem ou mulher sdo: a razao, que explo-
ra com o seu conhecimento o mundo; a
vontade, que interfere de modo criativo
e formador no mundo; o sentido afetivo
ou o “coragao” (Gemiit), que “recebe in-
ternamente esse mundo e com ele se con-
fronta” (STEIN, 1999, p. 14). Pelo sentido
afetivo o ser humano se abre ao mundo
dos valores e é capaz de ingressar no cer-
ne mais intimo de sua pessoa (RUS, 2015,
p- 56).

Apesar dessa forma geral, a medida
e a proporgao dessas forgas variam de
individuo para individuo, além de pro-
vocar uma diferenga especifica entre ho-
mem e mulher.

Parece-me que a alma da mulher esta
mais presente em todas as partes do
corpo de modo que se sente mais atin-
gida em seu intimo por tudo o que lhe
acontece, enquanto para o homem o
corpo assume mais o carater de ins-
trumento que esta a seu servigo, o
que provoca um certo distanciamento
(STEIN, 1999, p. 114).

Por sua caracteristica propria a alma
feminina é mais adapta a missao de for-
macao de outros seres humanos, mas isso
nao significa que os homens nao possam
ser bons formadores. Cabe aos educado-
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res comunicar esse modo de ser especifi-
co, aplicando-os também na formagao do
seu proprio ser pessoal, para que tanto
o homem quanto a mulher trabalhem no
desdobramento perfeito de sua persona-
lidade, acionando suas forcas especificas
e complementando-as com aquelas que
nao estao diretamente vinculadas a sua
esséncia especifica. Desse modo, homens
e mulheres podem crescer e se configurar
mais plenamente auxiliando-se mutua-
mente, sem abandonar as suas diferen-
¢as, mas enriquecendo a prdpria visao
de mundo com o compartilhamento de
visOes diversas da sua. |
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